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“Dinin oldugu yerde umut,
umudun oldugu yerde din vardir.”
Ernst Bloch

Giris

E. Bloch'a ait yukaridaki epigram, buhran zamanlarinda dinin nasil kurtulus timidi islevi
gordiigine isaret etmektedir. Bunun igin Ernst Bloch'un sik sik referansta bulundugu
peygamberler tarihini buhran evrelerinden ¢ikis veya biraz daha ileri giderek devrim/
inkilap' tarihi olarak okumasina sasirmamak gerekir. Ozellikle Kur'an'in, ‘kesin karar-
hlar’ (ulu’l-'azm) dedigi peygamberlerin (Ahzab, 33/7; Fetih, 48/35) tarihi, insanhgin/
insanlarin hem zihinsel hem de bedensel anlamda 6zgiirlesme tarihidir. Toplumlarina
birer uyarici (nezir), yol g0sterici (hdd), mijdeleyici (besir) olarak génderilen bu pey-
gamberler; insanlari neye karsi uyarmakta, neyin yolunu gdstermekte ve onlara nasil
bir mijdelemede bulunmaktaydilar? Zulmiin/haksizligin/sémdirinin hakim oldugu
toplum yapisinin ¢cok gecmeden yikilacagini bir yasa (siinnetullah) olarak belirleyen
din, peygamberin gonderilisini bdyle bir ortamdan ¢ikisin mijdecisi, onun micade-
lesini de ardindan gelenler icin bir model (Usve) olarak sunmaktadir. Bunun icindir ki,
genel alginin aksine, dinlerin muhafaza edici degil etkin tarihin yegane modernlestiri-
ci/yenilestirici araclari olarak is gorduklerini kabul etmek gerekir.

¥ Bu yaz, Kazim Ozdogan-Dervis Aydin Akkoc (2013) tarafindan derlenen Sol ilahiyat: Dini Soldan
Okumak adli kitap baglaminda ‘din ve sol/sosyalist teori’ arasindaki iliskinin imkanini, risklerini ve
sinirlarini tartismaktadir.
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1 “Zulmedenlerin nasil bir devrimle devrileceklerini yakinda goéreceksiniz” (Su'ard, 26/227) ayeti, zul-
mun yerini adalete terk ettigi toplumsal altiist oluslara inkilap/devrim olarak isaret etmektedir.

2 Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Hz. Muhammed bu kategoride anilmaktadir. Detay icin su calismaya ba-
kilabilir: Dlzguin, (2013a).
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Peygamberler eliyle yaratilan bu etkin tarihin en son halkasina/islam’a ve onun kita-
bina/Kur'an’a bakildiginda, insanligin bu total tecriibesinin daha mutekamil bir hale
ve kale/dile evrildigi gorilur. Bireyi 6zglrlik (Mekke D&nemi), toplumu ise adalet
(Medine Donemi)?® temelinde insa etmeyi amaclayan bu mitekamil din; bittincul bir
insan, toplum ve evren anlayisi dnerir. Bu yasam felsefesi, toplumsal zeminde haklar
ve odevler* olarak sekillenir. Ama toplumsal zemine tasinmadan 6nce Kur'an evvela
insanla ilgili bir ‘ben’ algisi gelistirir. Bu ‘ben’lik dissal (toplumsal) otoritelere kurban
edilemeyecek otonom bir benliktir. Toplum temelinde insa edilen ekonomik, siyasal
bittin teoriler (kamusal alan), bu otonomlugu dikkate almali, Gizerinde egemenlik kur-
maya kalkmamali ve onu hicbir toplumsal hedefe kurban etmemelidir.

Birikim Yayinlar tarafindan yayimlanan Sol flahiyat: Dini Soldan Okumak eseri, icinde
derinlikli yazilar barindiran bir calisma. Karsilastirma mantigi icinde yapilan calisma-
larin en buylk eksigi, karsilastirilan iki alani birden kavramanin getirdidi zorluktur.
Bu zorluklar anilan eser icin de gecerlidir. Eserin sosyalist sistem icinden bir okuma
oldugunu ve islam’in toplum organizasyon semasina sosyalist teorinin kavram haritasi
tizerinden ulastigini dikkate almamiz gerekir. Buna dayali olarak biz yazimizda ortak
referans alan Kur'an terimleri Gzerinde durmayi ve bunlarin yaratmak istedigi bittincl
diinya goristiniin ana hatlarini vermeyi tercih ettik. Bunu yaparken de yer yer yazarlara
atiflarda bulunarak kullanilan terimlerin kavramsallastiriima farklarina isaret ettik.

Sol ilahiyat Kavramsallastirmasi Yahut Dini Soldan Okumanin imkani

Dinin ve onun insan zihni Gzerinden acimlanmig hali olan ilahiyatin ‘sol’ veya sosyalizm
ile ilintelendirilerek kullaniimasi yeni degildir. Osmanli’nin son dénemindeki sosyalist/
istirak¢i dlstinceleri ve bu yonde yazilan Gtopik romanlar® hatirlamakta yarar vardir.®
‘Sol’” kavramsallastirmasi son 150 yilin bir fenomenidir ve yenidir. Ama elimizdeki eser-
den hareketle diyebiliriz ki ‘sol” ayni zamanda bir okuma bigimi yahut anlama ve yorum-
lama yéntemi olarak kullanilmaktadir. Bu durumda ylzyillarca 6nce sdylenen veya

3 islam'in bu iki ddnemini iki ayr okumaya tabi tutan, Mekke Dénemini islam’in bireysel ahlakin, dire-
nisin ve 6zguirligiin zemini olarak goéren ve bu okuma bicimiyle sosyalist olarak gériildugi igin 76
(1985) yasinda idam edilen Sudanli Mahmud Muhammed Taha (1987)'yi ve eseri The Second Messa-
ge of Islam’i hatirlamak gerekir.

4 Toplum iginde kisinin nasil davranmasi gerektiginin normlarini koyan bilim olarak fikih/ilmihal,
bu hak ve 6devlerin tanimindan ibarettir. Fikhin tanimi: “Kisinin haklarini ve édevlerini bilmesi/
ma'rifeti’n-nefsi ma leha ve ma ‘aleyhd” seklindedir.

5  Molla Davudzade Mustafa Nazim Erzurumi'nin‘Riiyada Terakki ve Medeniyet-i islamiyet-i Ri'yet’adli
topik calismasinin bu cerceveye alinip alinmamasi tartisilabilir; ama 1900°1G yillarin diisiince orta-
mi dikkate alindiginda eserin bu yonde degerlendirilmesi gayet mimkiin goriinmektedir.

6  Osmanlinin son déneminde sosyalist Hiiseyin Hilmi'nin istirak dergisinin kapagindaki Marks'in port-
resi ve 18. sayinin alt basligi olarak da‘Biri yer biri bakar, kiyamet ondan kopar! ibaresi, solun islam’la
iliskisindeki ana motiflerden en 6nemlisinin ekonomik oldugunun ipuglarini vermektedir.
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yapilan bir sey, sol bir sdylem veya eylem olarak goriilebilmektedir. Turkiye'de ‘sol’,
Kur'ana veya islam gelenegine baktiginda, kendi doktriniyle értiistiigiini diistindiigi
ogeleri, sol ilahiyat veya dini soldan okumak seklinde kavramsallastirabilmektedir.
EbQ Zer, mustaz'aflar/ezilenler, esitlik (seva) gibi islam kiiltiir gelenegine ait unsurlar
bu ortak zemini besleyen isim ve kavramlar olarak 6ne cikariimaktadir. Kur'an'in terim
haritasini boyle bir okumaya konu ettigimizde bizi bir¢ok dislince bicimi ve hatta
ideolojiyle kesistirmesi mimkiindir. Bu durumda dinin soldan okunmasi, birkac teori
yahut kavram lzerinden okunmasi anlamina gelmektedir: sinif miicadelesi tizerinden
tarih; Uretim ve tiiketim felsefesiyle ekonomi; biitlin bunlara kaynaklik eden ahlak ve
Tanr gorisd, vs. bu kavramsallastirmalarin omurgasini olusturmaktadir.

Salt milkiyet, piyasa, vb. kavramsallastirma Gzerinden ‘sol’ kavramini kullanmanin
kisirhgina isaret etmek lizere Kazim Ozdogan, sol ve sag kavramlarinin sadece siyasi
egilimler olarak degil felsefi, epistemolojik, teolojik bir tutum, bir diinya goérisi ve bir
bakis agisinin ifadesi olarak anlasiimasi gerektigine isaret etmektedir. ‘Sol’ ve ‘sagd’ kav-
ramlari insan bilgisinde, iki ayr tutumun karsiligidir. Sol, karsi cikmayi, elestirel olmayi,
gercek ile ideal arasindaki mesafeyi aciklamayi ihtiva eder ve dusUnsel, ahlaki ve hissi
bir kurgu olarak kavranmayi gerektirir. Bu anlayisin niifuz etmeyecedi bir alan yoktur;
din de buna dahildir.

Bu durumda 6ncelikle su sorularin cevabini bulmamiz gerekmektedir: ‘Sol’ denilince
ne anlasiimalidir? Muhalefet etmek mi? E(kymek ve boélisim mu, Gretim ve tliketim
mi? insanlik ortak paydasi mi? Tanr’nin inkar mi? Sosyalist/Marksist teorinin kendi
sistem fikrinde ve sistemik yapisindaki nasil bir esneme, islam’la birliktelige imkan
verebilir? Marksist teoride oldugu gibi islam’in da ezilenlere referansta bulunmasi,
onlarin yerylziinde 6nder yapilacagini séylemesi, mutlak mulkiyet duygusunu red-
detmesi, muhtaclarin zenginlerin mallarinda hakkinin bulundugunu séylemesi, islam’i
sol bir okumaya tabi tutmaya yeter mi? islam’in bireye ve topluma, iretim iliskilerine
kadar varsayimlarinin sosyalist teorininkilere benzerliginden turdeslikler icat etmek
siyaseten ne kadar makuldir?

Ayni soruyu tersinden sormak da mimkiin: Kur'an'in emek, kar, Gcret/ecr, fayda, mak-
simum yarar (nasib), is¢i, isveren gibi terimleri kullanmasi, onun kapitalist bir okumaya
imkan verdigi seklinde yorumlanabilir mi? Kur'an-1 Kerim'in, insanligin ortak tecriibe-
sinin prototiplerini/drnek modellerini icinde barindirmasi, bu prototiplerin felsefeles-
mis, hayat gérislerine evrilmis hallerinin islam’in yasam ilkeleriyle esasta drtiistigini
soylememize ne kadar imkan verir?

Biitiinltikli bir hayat ve hakikat tasavvuruna sahip olan islam ve sol séylem arasinda
benzerlikler bulmak stiphesiz miimkiindir. Ama sosyalizmin teolojik olana yaptigi her
referans, terimi baskalastirmaktadir: cihat ile sinif miicadelesi, devrim ile toplumsal
kiyam(et) (saat), sinifsiz toplum ile cennet, mustaz'aflar ile proletaryay birbirinin mua-
dili olarak degerlendirmek hayli risklidir. SUphesiz sosyalist teoriyle irtibati kurulan
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islam, islam’in bir yorum bicimidir. Bunun disinda islam’in ontolojisi, epistemolojisi
ve etik soylemiyle farkli zeminlerde kendini insa eden farkli gériinimleri de bulun-
maktadir. Islam tarihinin bir yorumlar tarihi oldugu dikkate alindiginda; ister klasik
(Karmatiler ve ihvan-1 Safa 6rnekleri) isterse cagdas zamanlarda olsun, siyasal ve
toplumsal érgiitlenme temelinde 6ne siiriilen her talep islam’in degil, Miisliimanlarin
talebidir. Dolayisiyla uyumu yahut uyumsuzlugu islam ve sosyalizm yahut islam ve
kapitalizm gibi karsitliklar Gzerinden kurmak yapisal hata verir. Bu yargimiz, dogal
olarak su soruyu sordurur: Siyasal teorileri yahut ideolojileri teolojik bir formda ifade
etmek ne kazandirir ne kaybettirir ve tabii bunun imkani var midir?

Politik varoluslarimizi teoloji diizleminden ayri bir yerde yeniden insa etmek, kendi var-
hgimiz agisindan 6nemlidir. Ama teolojinin ayni zamanda bir yasam kdiltiirtine evrildigi
toplum yapisinda, bu ikisi arasina fark koymak cok da kolay degildir. islam’in tarihsel,
siyasal sdylem ve pratiklerinin birbirinden farkliligi, en azindan, sosyalist teorinin kar-
sisina yekpare olarak ¢ikarilip karsilastirma yapmayi miimkuin kilacak bir teori-pratigin
olmadigini gostermektedir. Bu durumda en makul olan, biitiin bu teori ve pratiklerin
yonlendirici ilkeler olarak referansta bulunduklar Kur'an metnini bagimsiz/objektif bir
okumaya tabi tutmaktir. Boyle bir okuma sonucu; Allah’la baslayan (Fatiha suresi) ve
insanla biten (Nas Suresi) bu kitabin, Allah’a iliskin her s6zliniin insan yasamina doku-
nan bir yaninin bulundugu, insanailiskin her séylemin de bir ‘vaat icerdigi ve bu ‘vaadin
gerceklesmesinin garantori olarak da ilahiiradenin devreye sokuldugu fark edilecektir.

Sol, Ateizm ve islam

Sol llahiyat kitabinin iddialarindan biri Tanrisiz-dinsiz bir ahlak arayisinin varligidir
(arka kapak yazisi). Ahlakin dinin tekelinde olmadigi, dinsizligin de bir ahlakinin ola-
bilecegini kabul etmemizle birlikte; Tanryr odagina koyan bir ahlakin, etkin bir tarih
yaratmada ¢ok daha islevsel oldugu kanaatindeyim. Marksist teorinin sikca Makkabi
Yahudilerine referansta bulunmasi ve onlarin Perslere karsi miicadeleyi 6rgitledikleri
dinsel kavramlarinin glictind, kendi metni icinde eritmesi; dinin harekete gecirici glict-
niin farkinda oldugunu gdéstermektedir.

Dinsel yahut din disi ahlak sistemleri arasinda déniip duran temel terimler ayni olsa
da terimlere yiiklenen anlamlar yani onlarin kavramsallastiriimis hali farkhlasmaktadir.
insanin varlik yapisi/fitrati, onun bitiin diisiince ve eylemlerinin (ahlakin) kaynagidir.
Dini yahut din disi bitln ahlak sistemleri, etken yahut edilgen konumuyla, insanin
yapisini mutlaka dikkate almislardir. Dinin ahlak 6gretisindeki fark, insanin fitratini/var-
Ik yapisini Allah’in fitratina baglamis olmasidir (Rim, 30/30). Baska bir deyisle fitrata
iliskin temel parametreler (hudidullah) Tann tarafindan tespit edilmistir (Nisa, 4/13).”

7  Bu parametreleri takip edenlere cennet (gibi bir diinya) vaat edilmesi, hudddullahin ayni zamanda
toplumsal bir tanimlayici oldugunu imler.
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Sol ideolojilerin miicadele edilecekler listesine dini ve Tanr'yl da koymus olmalari;
esitsizlik, adaletsizlik, somurl ve tahakkiim iliskileri gibi temalarda ortak tavir takin-
malariin gayet miimkin oldugu dinle sol ideolojinin ittifak etmesini imkansiz hale
getirmistir. Laciner’ (2013, s. 86)'in ifadesiyle, kurumsal dinle “mesafeli” olan dindarlar
da dahil, “inanan”larin biyuk cogunlugu “sag’da yer almayi tercih etmistir. Bu se¢imin
en gecerli arglimani solun “dinsizligi“dir. Kuskusuz esas olarak ladinf olmakla birlikte,
ateist-dinsiz-olmak, sol-sosyalist akim ve hareketlerin ne “alametifarikasi"dir ne de
birincil propaganda-bilin¢lendirme-konusudur.

Benzer sekilde Ozdogan (2013, s. 114), “Marksizmin dine bakisinin, Fransiz
Jakobenciliginin ve pozitivizmin dine bakisiyla 6zdes olmadigini, Marks'in ateizmi
‘politik olarak’ reddettigini, Marksizm icinde cesitlilik arz eden dine bakis acilan ve
akimlarinin mevcut oldugunu ve islam ile sosyalizm arasinda bir eklektizm husule
getirmenin sol ilahiyatin amaci olmadigini ...

”

ifade etmektedir.

Ote yandan Laciner, sosyalist teorinin biitiin devinim ve gelisimlerde insani merke-
ze alan yaklasiminin sahici dindarlar tarafindan “sirk”i cagnstiran bir felsefe olarak
okundugunu iddia etmektedir. Ayni sekilde bilimsel-teknolojik ilerlemelerin zorunlu
bir sonucu olarak diinya nimetlerinin ¢ogaltiimasi ¢abasinin da tasavvuf tarafindan
ahlaken mahkam edildigini; 6zglirlugln de ahlaki endiselerden azade olmak olarak
anlasildigini ileri stirmektedir (Laginer, 2013).

Dinin degil ama dinin bazi yorum bicimlerinin ve yasam pratiklerinin Laginer'in ifade-
lerini dogrulayacak bir nitelik tasidigi séylenebilir. islam’in tarihi, yorumlar tarihidir.
Hz. Ali'nin ifadesiyle ‘Kur'an’in dili yok ki konugsun. Onun dili onu yorumlayanlardir.’
Kur'an'in ahlak odakli ana temasi ile bu temayi hayatin periferisine iten bazi geleneksel
islam yorumlari arasinda mutlak bir ayrim yapma geregi ortadadir. Bu gereklilik, sol ve
islam arasindaki tartismalarda kendini daha da fazla hissettirmektedir.

insani merkeze koyan bir gelisim seyrinin “sirk”i cagnistiran bir hal olarak gérilmesi
mimkiin degildir. insani yeryiiziinde kan dékmeyi bitirecek son umut varlik (halife)
olarak adlandiran, biitin varligi ona secde ettirerek Allah katindaki yticeligini pekis-
tiren, peygamber olarak sectigi insana 6nce atalarindan devralmasi muhtemel tortu-
lardan kurtulmasini/zihinsel bir katarsiste bulunmasini emreden, (Muddessir, 74/5)8
degisime direnen insanlari toplumsal felce ugramis glruh olarak goérup olulerle bir
tutan, (Fatir, 35/22) insan eliyle meydana gelen toplumsal kiyametlere/devrimlere
vurgu yapan®, zulmedenlerin bu insanlar eliyle nasil bir devrimle devrileceklerinin
cok gecmeden gorilecegini (Su'ard, 26/227) soyleyerek yasayanlar tarihin aktorleri
olmaya cagiran bir Kitab’in, insani merkeze almayi sirk olarak gérebilecegini diisiinmek
mimkin mudir?

8  “Zihnindeki butuin tortulardan uzaklas.” (Ver'riicze fehctir).

<

9  Kur'an'in sik sik andigi
olusu anlamindadir.

saat” terimi, kozmik kiyametin yaninda toplumsal kiyamet/toplumun alttist
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islam’in hem bireye hem topluma iliskin biitiin argiimanlari, Allah’in birligi (tevhit) (ize-
rine kuruludur. Bu birlik fikri onu baskalarina kulluk ve koélelikten 6zgurlestirdigi gibi,
dislince-s6z ve eylemlerinin (ahlaki tutumunun) bitiin karsiligini sadece ondan bekle-
digi icin battin baghhklan Allah’a yonelir. Hayat irmaginin kaynagdi da (mebde’), donlp
dolasip kendisine kavusacagi da (me’ad) odur. Bu iki hat arasinda ne varsa insanin kul-
lanimina emanet olarak verilmistir ve nihayetinde insan bunlarin kullanimindan sorgu-
ya cekilecektir. Hayat irmagina eslik eden insana kontrolli bir yasam bilinci (takva) ve
amach bir hayat (hikmet) bahseden ilahi irade onu sonsuz imkanlari icinde barindiran
bu hayatta her imkani gerceklik seviyesine cikararak hayati dmir stirmeye deger bir
yere cevirme (imar etme, Umran (medeniyet) kurma sorumlulugu altina sokmustur.
Bu sorumlulugun altindan kalkmasini mimkiin kilacak her turli donanima (nimet)
kavusturmustur. Allah'in odakta bulundugu boyle bir hayat gortistiniin mensubu ne
bir lokma bir hirka diyerek hayatini izbelerde gegirebilir ne de hayatin bittin imkanlar
(rizik) kendilerine esit olarak sunulan insanlara tahakkiime evrilen herhangi bir yol
tutabilir. Bu durumda islam’i salt bir inanc sistemi olarak okumanin étesine gecip onu
hayatin butlintine dair yonlendirici parametreler (hudidullah) sunan bir hayat kaynagi
olarak gérmek gerekir. Sag ya da soldan islam’a yénelen elestiri 6ncelikle, Allah’in var-
hgini kabul ya da reddin (metafizigin) 6tesinde, boyle bir varligin kabul ya da reddinin

(kabul ya da inkar diyalektiginin) neyi gerektirdigini sorgulamalidir.

Hakl olarak Laginer (2013, s. 87) son kertede, her iki kesimi tarihsel tortulardan ken-
dilerini kurtararak, zenginlestirmenin ve ¢ok yonlilestirmenin “hazz”ina odaklanarak,

yetkinlesmis zihinsel kisilikle yeniden toplumsallasma perspektifine davet etmektedir.

Tanil Bora’ da ateizm baglaminda 'Marks'a géndermede bulunmakta, ‘Marks'in ‘dinin
asilmasi’ ifadesine aciklik getirmektedir: “Marks ateizmi ‘dinin asiimasiyla dolayimlanan
hiimanizm’ olarak tanimlamisti. Buradaki asma (aufheben) icererek asmakti. Dinin asil-
masi bu ikiligi diyalektik iliskiye ¢evirerek yabancilasmayi ortadan kaldiracakti ‘Marks'in
tasariminda.” (Bora, 2013, s. 187).

Din, Konformizm ve Devrim

Diinyayi degistirmeye yonelen ve bu yonde eylem kilavuzlugu tstlenen dinin zamanla
kurumsallasarak/muhafazakarlasarak dindarlardan mevcuda uyum gostermelerini
bekleyen konformist bir gelenege donilstiginu sdylemek mimkiindir. Dinin nasil
bir diinya gorisi 6ngordigiline dair evrenselci/tlimelci bir bakisi kaybederek Kur'an
metninin dil analizlerine dayali parcalayici yorumlar zamanla din olarak algilanmaya
baslanmistir. Dinin kimliksizlestirilmesi yoniindeki bu girisimlere hem din hem de

insanlk adina karsi ¢cikmalar olmustur. Dinin bu sekilde konformizm aracina donistu-
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riilmesi Amiri’® ve Gazzali basta olmak Uizere sikca elestirilmistir. Alimleri peygamber-
lerin mirascilari olarak gésteren Peygamber hadisini andiktan ve “Allah’a gétiren yolu
aydinlatanlar, gercek alimlerdir.” dedikten sonra Gazzali, kendi zamaninda bu nebevi
mirasi ylUklenmesi gerekenlerin ortada hi¢ gériinmedigini aksine meydanlarda alim
diye gecinenlerin, seytanin ayartmasiyla serre giden yollan désediklerini sizlanarak
anlatmaktadir:

“Bunlardan her biri, serri hayr, hayri da ser gosterecek sekilde kendi kisisel
cikarini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu tutum dinf bilgi olarak goriip ardina disecegimiz
bilginin ortaliktan cekilmesine sebep oldu. Bu da diinyayi aydinlatacak olan
hidayet 1s1ginin sénmesine yol acti. Bu 1sik yoklugunun yarattigi korlikle, bu
sahte alimler insanlari, yegane bilginin, yoneticilerin kontroliinde Gretilen bilgi
(fetva huk(metin) oldugu inancina suruklediler.” (Diizgtin, 2013b, s.1-10)

Bu elestirinin en kati formunu ‘Dine Karsi Din’ séylemiyle Ali Seriati‘de buluyoruz.
insanlik adina din(i gelenek)in bu tutumuna karsi ¢cikan sagduyu sahibi bircok insanin
var oldugunu da biliyoruz. Sol'un dine yonelik ana elestirisinin dinin bizzat kendinden
ziyade dindarlarin bu tir eklemlenmeci tutumuna yénelmesi anlasilabilir bir seydir. Bu
tlr elestiriler, andigimiz gibi, dinin disindan degil tam da icinden insanlar tarafindan
fazlasiyla yapiimaktadir. Ama ifade etmek gerekir ki bu tiir séylem sahipleri saz/marji-
nal/heretik/zindik vs. adlarla itibarsizlastinlmis ve ana akim islam’in disina itilmislerdir.
Glnumizde solun dine yonelik elestirilerinin bir kismini bu marjinal olarak damgala-

nan sdylemlerde bulmak mimkindir.

'Marks'in “Din halkin afyonudur.” séziini siniflar savasimi kavramsallastirmasi icinde
okuyarak sosyalizm ve islam arasindaki biiyiik engeli asmaya calisan Seriati, Dine Karsi
Din kitabinda, ‘Marks'in ‘Din afyondur.” s6ziinii aklayacak bir soru sormustur: hangi
din afyondur? Hakim siniflarin elindeki dini, Seriati ‘sirk dini’ olarak adlandirmakta; sirk
dinini, “Ezilen ve sémiirilen kitlelerin zihnini felc eden bir afyondur.” seklinde deger-
lendirmektedir. Seriati'ye gore “Sirk dini; yorumlayan, kilif uyduran ve yasallastiran,
uyusturan, duraklatan, sinirlayan ve halkin yasayis tarzina ilgisiz kalan din demekti.”
(Akkog, 2013, s. 372).

Verili Durumun Protesto Araci Olarak Din

Din kendini insanlara sunarken onlarin arzu ettiklerini (cennet) gerceklestirme, kork-
tuklarindan (cehennem) da emin kilma iddiasini 6ne cikarir. Gergeklestirilecek iyilik-
lerin toplami cenneti, bunun tersi de cehennemi yaratir. lyilik-kétiilik yahut bunlarin
toplami durumundaki cennet-cehennem verili bir durumu/hali degil, miicadeleyle
elde edilebilecek meali/bitln cabalarin var kilmayr amacgladigi seyi imler. En iyi arag-

10 Amiri (6. 381/992) el-Ilam bi Menakibi'l-slam (islam’in Faziletlerini Bildirim) adini verdigi politik risale-
sinde, dini politikacilara payanda yapan fakihlere M&'tin suresi baglaminda elestiriler yagdirmaktadir.
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lar ve yontemlerle miicadeleyi/diyalektigi/cedeli miminlerin hayatinin omurgasini
yerlestiren Kur'an'in, cenneti 6limden sonra gidilecek bir yer olmanin yaninda, icinde
bulundugumuz hayatin nihai amaci/telosu olarak kodladiginda hi¢ stiphe yoktur
(Nahl, 16/125). Bu nihai amag/telos, miiminlerin Gtopyasidir. Her sey bitip tikenebilir
ama bitip tikenmeyecek tek sey, boyle bir yasamin gerceklestirilebilecegine dair
Umittir. Boyle bir imidin kaybi, batlin iyiliklerin kaynagi olan Allah’in (ser goriilenden
hayir ¢cikarma glictinlin inkar edilmesinin yarattig bir sonug olarak) inkari ile es deger
gorulmektedir (Nahl, 16/125.).

Dinin indigi ortamda ‘muhalefet edilecek’, ‘asilacak’ sartlarin var oldugu ve dinin bun-
larla miicadele ederek toplumsallastigr ortadadir. Mevcudu karsina alip asma iradesi
sebebiyle din baslangicta reaktiftir. Topluma kendi terim ve kavramlariyla miidahale
eder ve olmasi gerekeni olanin yerine ikame etme strecini baslatir. Zihni ve iradesi
bagimsiz olarak islemesi gereken sivil bir grup olarak ulemanin, bu terim ve kavramlar
1siginda is gérmesi ve bu reaktif durumu her sart altinda isleterek hakikatin egemen
oldugu bir diisiince-eylem birlikteligine énciiliik etmesi beklenirdi. istisnalari olmakla
birlikte, durumun boyle tezahir etmedigi ortadadir ve bu yondeki elestirilerde de
fazlasiyla haklilik payi vardir.

Ozdogan’in su ciimleleri dinlerin icine dogduklari topluma iliskin hedeflerini cok iyi
Ozetlemektedir:

“Dinler, baslangicta mevcut diizene bir baskaldir hareketi olarak ortaya cikarlar,
ancak tarihi stirecte genellikle kurulu dlzen tarafindan sistemin hegemonya
araci haline getirilirler. Bu anlamda ‘halkin afyonu’ islevini goéren din, tam tersine
bir islevi yerine getirme 6zelligini de haiz olabilir. Bu durumda ezilenlerin ve
yoksullarin baskaldiri ve direnislerinin itici glict olarak adalet, 6zgurlik ve esitlik
taleplerinin gii¢ kaynagd vazifesini yerine getirebilir” (Ozdogan, 2013, s. 105).

Din diinyayi bittindyle bir imkanlar alani olarak gérmekte, mimkiin olan bir seyi akti-
el hale getirerek kendimizi gerceklestirmeyi/var olmayi; hayat vererek hayat bulmayi
varolusun temel dinamigi olarak tespit etmektedir. Biitlinliyle imkanlar alani olarak
gosterilen dinyanin iyiye evrilmesi ve herkes icin adalet ve 6zgirligin saglandigs;
insanlarin iclerindeki kinin, 6fkenin, hincin sékiiliip atildigi (A'raf, 7/43) ve altlarindan
nehirler akan meskenlerin bulundugu bir diinyanin yaratilmasi Gtopya gibi gelir.
Hatirlanacagi gibi bunlar Kur'an'in cennete iliskin tanimlaridir. Kur'an’in sdyledigi bu;
sOylemek istedigi ise sudur: insanin varlik gayesi, cennet olarak tanimlananin benzerini
diinyada kurmaktir. Burhan Sénmez, hakl olarak, Muslimanlarin cennet ideasinin,
cennet gibi bir diinya kurmak seklinde ideallestirildigine bunun misalinin de bittinly-
le diinyaya yonelik bir kavramsallastirma olan “Asr-1 saadet” seklinde tezahr ettigine
isaret etmektedir (S6nmez, 2013, s. 44).

Bloch’un metafizik tanimi bizim dine yiikledigimiz anlamla ne kadar da ortlismektedir:

“Bloch metafizigi sdyle tanimlamaktadir: bilincin ve insan eyleminin halihazirda var
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olana kisilmayip var olanin kuluckasindaki imkanlara, siire¢’e ve kuvve’ye acik olmasin-
dan baska bir sey degildir.”

Verili duruma miidahil olma anlaminda islam peygamberine atfedilen bir rivayeti
anmak gerekir: “Bir toplumun islam’a ihtiyacindan daha cok islam bir topluma muh-
tactir.” Dinin dlinyada 6ne c¢ikardigi temel yasam dinamiklerinin hayat bulmasi icin
bunlara hayat verecek insanlara ihtiya¢c duydugu ve nihayetinde Kur'an'in bastan asagi
bitiin hitabinin bu insani yetistirmeyi hedefledigi tartismasizdir. islam kiiltiir gelene-
gi, butlin degerlerin kesfedicisi ve uygulayicisi olarak insanin bu yéniini 6ne ¢ikaran
sayisiz calismaya ev sahipligi yapmistir. Bloch’un ahlaki erdemler ve Tanri’'nin varlig
dahil, butin varliklari ve hallerini kesif yetenegiyle donatili Hayy b. Yakzan’a atiflarda
bulunuyor olmasi bosuna degildir (Bora, 2013, s. 171 vd.).

“Biz dileyenin derecelerini ylkseltiriz. Zira her bilenin Ustlinde bir baska bilen vardir.”
(YUsuf, 12/76) beyani, dinamik bireysel insan iradesi ve buna bagli bir gelisme 6ngor-
mektedir. Gelismeye acik her sistem, hicbir otoritenin bir baskasini bloke etmedigi
bir yapi 6ngorir. Buna gore alemde asil olan ¢okluktur/kesret; toplumda asil olan ise
cogulculuktur (ihtilaf)''; merkeziyetcilik ve tekgilik insan dogasina aykiridir. Toplumda
cari kurallarin/normlarin, daha sonra bireylerin zorunlu eylemlerine kaynaklik eden
degerlere donlismesi, ‘degerler’ adina en buydk risktir. Toplumsal normlara uyma
zorunlulugu, bireye kendi disindan yoneldigi icin nifaki, sucu ve cift kutuplu hasta kisi-
likleri Giretir. Bunun aksine zorunluluk fikri, zorunlu varlik Allah’tan bireye yoneldiginde,
insanin zihnini (bilgisel zemin) ve kalbini (iman zemini) iknayr hedefledigi icin insanin
0zgur iradesiyle kabul ettigi vicdani bir zorunluluk niteligi kazanir. Bu zorunlulugun
kaynagi toplum ve otorite dedil, kisinin i¢ sesi yani vicdanidir. Nifaki, riyayi, takiyyeyi
hulasa cift kutuplu kisilik yaratma ihtimalini ortadan kaldiran ve gercek anlamda sah-
siyetli mimin yetistirmeyi amaclayan ahlakin pesinde olmasi gereken zorunluluk bu
vicdani zorunluluktur.

Hz. Peygamber, toplumun bireyi nasil, kendi fitratindan/sahihliginden koparip yaygin
toplumsal normlara uygun/kullanish hale getirdigi hususunda hepimizi uyarmaktadir:
“Her dogan, belli bir dil/kiltir ortamina girene kadar fitrat tGzere bulunur.”'? Kendi
normlarini bir tahakkiim araci olarak kullanma egilimindeki toplumsal yapilar, iclerine
dogan her bireyi kendi normlarina uygunlugunu denetleyerek ‘iyi’ ya da ‘kéti’ ola-
rak etiketlerler. Kur'an-1 Kerim bu tek tiplestirme egilimini ‘ata kiltl’ (Bakara, 2/170;
Enbiya, 21/44) olarak damgalar ve reddeder. Miimin bireyin 6niinli agan ve tarihte

11 Intilaf, halife, halef, muhalefet terimleri Arapcada ayni kdkten gelmektedir. Allah yeryiiziine insani
‘halife’ olarak indirmektedir. Halife olmak, gerektiginde muhalif olabilme ve farkli bir iddiay seslen-
direbilme kudretini icinde barindirir. Dislincede ve eylemde sireklilik/ardillik (istihlaf) ancak boyle
mumkin olur. Allah insanlarin dil ve renk yoniinden ihtilafini (cesitliligini) kendi varhiginin delillerin-
den saymaktadir (Rim 30/22).

12 "0 s Ay e skl o o ,n ws 4LI" (Ahmet b. Hanbel, 1993/1413,5.113).
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olup bitenden daha iyisini gerceklestirme yoniinde motive eden Kur'an’in bu 6n agici
beyanlaridir.

Hakikat dedigimiz sey, diinyay! degistirecek bir girisime motivasyon saglayamazsa,
mevcut diinyanin mitine dénisiir. icinde yasadiklari sartlari dénistiirme iradesine
sahip olmayanlar, cok gegmeden bu sartlari mesrulastirma ve rahatsiz olmayacaklar
bir icerige kavusturma egilimine girerler. Gonderilen peygamberlerin temel misyonu-
nun bu degisikligi yaratmak oldugunda hig stiphe yoktur. Bu degisikligi mimkiin kilan
da ilahi 6gretinin tasidigi anlam ve kesinliktir. Zira insan iradesi, baglandigi 6gretinin
anlami kadar kesinligini de dikkate alir. insanhigr harekete geciren bu kesinliktir.

Tarih bize gostermistir ki cikar iliskilerine bagh olarak gecerli olanin, gercek olanin
yerine ikame edilme tehlikesi hep varolagelmistir. Gegerli olani gercek olana donis-
tlrmek, cikar iliskilerinden bagimsiz olarak onu, ideal ve evrensel olanin rengine
boyamakla mimkiin hale gelir. Kur'an'in Allah’in boyasi (sibgatullah) dedigi sey budur.
Matiridi'nin sozlerine dokersek “Sibgatullah, bir bitin olarak ahlaki degerleri, bu
degerlerin tzerine oturdugu delilleri ve bunlarin bir yasam bicimine donismus hali
olan dini tanimlar.” (Maturidi, 2005, C. |, s. 254).

“Bir toplum kendinde olani degistirmedikce, Allah o toplumu degistirmez.” (Ra'd,
13/11) Mensuplarini tarihin aktif 6znesi yapmak isteyen bir dinin onlarla iliskisini
‘degisim’, ‘'donlisim’ gibi hayatin ritmini kontrol eden terimler Gzerinden kurmasindan
daha dogal ne olabilir?

Tahakkiimiin/Somiiriiniin Asilmasi ve Din: Ezilenler Kavramsallastirmasi

Kur'an somdarilen, ezilip horlanan insanlar icin mustazaf terimini kullanmaktadir.
Terimin anlami ‘zayif duistiriilen’dir. Dinin, bltiin insanlarin ortak kullanimina sunulan
nimetlerden birilerinin mahrum birakildigi toplumsal sartlan karsisina aldigi ve bu
durumdan sorumlu olan kisi ve kurumlarla miicadele ederek kendine toplumda yer
tuttugu tartismasizdir. “Din hem bireysel/ahlaki arinma hem de toplumsal adalet talebi
olarak dogmustur. Ferid Esack’in ifade ettigi gibi ‘miiminler’ toplulugu salt teolojik bir
inang toplulugunu degil, Mekke'nin ticari burjuvazisine karsi ezilenlerin dayanisma
toplulugunu ifade eder (Ozdogan, 2013, s. 106).

Bu yonuyle din hayata ‘tutunma’ ve ‘Umit’ aracidir:

“Biz ise Ulkede ezilen bu insanlara lutufta bulunmak, onlar daha sonra gelecek
nesillere drnek alacaklari bir millet yapmak ve onlarin yerytiziinde 6zgtirce yasa-
malarini saglamak istiyorduk.” (Kasas, 28/5).

En zayif aninda Hz. Peygambere, hayatinin geri kalaninin (ahiret) o ana kadar gecirdi-
ginden (Gla) daha iyi olacagini sdyleyen Duha suresinin ayetleri de bu Umit teolojisi
baglaminda okumak gerekir.
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‘Zayif birakilis’ ister ekonomik ister sosyal isterse dini temelli olsun, Kur'an insanlara
icinde bulunduklari kosullarin ebediyyen bulunduklar hal Gzere kalmayacagini, bun-
lari asmanin kendi insanlklarini ortaya koyma imkanina baglandigini bildirmektedir.

Cevdet Said'in “Siz kendinizi degistirmedikge, Allah sizin halinizi degistirmez.” (Ra'd,
13/11) ayetinden cikardigi nefisler yasasi ve “Batilin geciciligine karsin hakkin kalcihgi-
ni” (Ra'd, 13/17; isra, 17/81) ayetinden cikardig képiik yasasi, insan ve yasam kanunlari
arasindaki diyalektikten yasanmasi gereken sekliyle hayati ¢cikarmaktadir.

Hayata kaynaklik eden degerlerin temel niteligi, kalicilik ve evrenselliktir. Bu evrensel-
lik ve kalicilik, de@erlerin ilahi olanla irtibatindan kaynaklanir. Buna isaret etmek lizere
degerler Kur'an-1 Kerim’de Allah'in yaratma yasalari (fitratullah) (RGm, 30/30), Allah’in
toplumsal yasalari (stinnetullah) (Ahzab, 33/38), Allah'in ahlaki yasalar (sibgatulldh)
(Bakara, 2/138), Allah’in tarihte etkinlik yasalari (eyydmullah)(Al-i imran, 3/140) seklin-
de Allah’a izafe edilerek yliceltilir. Degerlerin insanin gecici tarihsel kosullarini asarak
Allah’a baglanmasi, ¢ikis yolu arayanlar icin her zaman bir imidin var oldugu duygu-
sunu canh tutan dayanak noktasidir. Bu ilahi kaynak insanlara; her zaman en iyi, en
dogru ve en faydali olani tavsiye eder ve insanlarin gegici ¢ikarlarinin bu kalici degerleri
zedelememesi icin de Allah’in ihlal edilmemesi gereken sinirlari/temel parametreler
(hudddullah) (Bakara, 2/187) gelistirir.

Tahakkimi asmanin yolu, tahakkimiin varligini saptayan ve bunu mahkim eden
bir dilden gecer. Mutlak hakimiyeti Allah’a veren islam, bunun disindaki bitiin
hakimiyetleri kayitli hakimiyet saymaktadir. insanlarin baskalari Gizerinde tahakkiim
kurmalarini engelleyen en glicli metafizik ilke ilahi ontolojik hakimiyet teorisidir.
Mutlak Hakime bagl olan ve béyle bir iliskiden pay alan kisi, islam’a gére, kendisine
tahakkiim kurmaya calisan insanlarin bu yonelimini zulim olarak damgalamak ve
reddetmek durumundadir. Zulmiin, “bir seyi bulunmamasi gereken yere koymak”
seklinde tanimlayan islam gelenegi, hakimiyeti Allah’a verdikten sonra, béyle bir
hakimiyet kurmaya calisanlari/tahakkiime yeltenenleri bu metafizik temelde rahatlikla
reddedebilmektedirler.

Butlin degisim ve donlsimlerin temeline insani koyan sosyalist gelenegin bu cerce-
vede islam’la bir alip-veremediginin olmamasi gerekir. Bireysel ve toplumsal varolusa
bizzat ickinlestirilen insanlardan bahsederken Omer Laciner tam da bu értiismeye
isaret etmektedir: “insanlari mevcut durum, “kosullar” ve gidisatin empoze ettiginin
tam tersine bir varolus tarzini bizzat olusturmaya, insanligin bilme, yapma ve yaratma
etkinliklerinin aktif bir bileseni olma hedefini, yasam tarzlarinin, talep ve 6z ugraslari-
nin eksenine koymalarina ¢agiran bir dile ihtiyag vardir.” (Laginer, 2013, s. 85).

Kur'an'in anlattigi magara arkadaslari kissasi tam da toplumsal kosullarin belirleme-
sini asmayi hedefleyen en azindan mevcut kosullara uymayi reddeden bir zihnin
ornekligini vermekte ve her cagin magara arkadaslarini etkin olarak var olmaya davet
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etmektedir. inanmanin toplumsal kosullara uyumun degil tam tersine onlari asmanin
dinamosu olarak 6ne cikarildigini gérmek gerekir.

Kur'an acisindan bakildiginda onurun varligi ve devami su aktlara baglanmaktadir:
iman etmek; dogruya yonelmek; deger lretmek ve hayatin lizerine oturdugu degerleri
korumak icin miicadele vermek. Dogru iman, insanda sorgulama kudretini ve hakikate
yakin sonuclar iretme kabiliyetini yaratir. icinde yasadiklari toplumsal yapilari asma
kudretini gosteren magara arkadaslarindan (ashab-i kehf) bahseden ayet, onlarin iman
etmis olmalarinin, onlarda énce hakikat arayisini tetikledigini sonra da bu anlayisa
uygun eylemlerde bulunma cesareti yarattigini anlatir:
“...Onlar iman ettiler biz de dogruyu bulma kabiliyetlerini (hidayet) artirdik ve
kesfedilebilecek hakikatlere ulasmalarini mimkiin kilacak bir irtibat imkanini
onlarin kalplerine yerlestirdik. Kalbin irtibat gliciini artiran bu dogru baghlik,
ardindan verili olmayan daha bir¢cok dogrunun kesfini mimkin kilmaktadir.
Bu kesif guictyledir ki magara arkadaslari, “Bizim Rabbimiz, goklerin ve yerin
Rabbidir.” hakikatini dile getirme yetenegini ve bu hakikati acikca dile getirme
cesaretini (kiyam edebilme glcU, iz kdm() gosterebildiler...” (Kehf, 18/13-14).

Hakikatin insanin hem zihninde hem de kalbinde yer tutmasinin getirdigi bu cifte
kudret, insana en derin sorgulamalari yapabilme, bunun ardindan yanhs baglliklar-
dan kurtulabilme ve dogru baglliklar gelistirebilme yetenedi ve cesareti verir. Ayette
madara arkadaslariyla ilgili anilan iz kdmu ifadesi, boyle bir ayada kalkisi ve yeni deger-
ler (ayni kelimeden tlreyen kiymet'e dayal olarak) tretme gliciinii gosterir. Hakikati
bulma (akli siire¢) ve bunu dile getirme kudreti (kalbi siireg), insanin yapip ettiklerinin
dogru mu yanlis mi oldugunu gosterecek bir basiret gelistirmesini mimkan kilar; zira
madara arkadaslari bu sirecin sonunda sunu dillendirmektedirler: Biitiin bunlardan
sonra biz, asla baska birine yakarmayiz (kesin inanglilar). Yerin ve gégiin yaradaninin
baska biri oldugunu séylememiz artik cok sagma olurdu (kesin bilgililer) (Kehf, 18/14).

Bu ayette, dogru iman, dogru diisiince, dogru deger liretme ve bunlar icin miicadele
verme azmi, insanin onurunun kaynadi olarak ortaya ¢tkmaktadir. Bdyle bir arayis icin-
de olanlar, 6lu iken diriltilen ve dogruyu bulmalarini saglayacak bir i1sikla donatilanlar
olarak ilan edilmektedir:

“Oli iken (hidayetle) dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda ytrtyecek bir nur

verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalmis ve ondan ¢ikamayan kimse gibi olur
mu?” (En'am, 6/122).

Miilk ve Miilk(iyet)le Zehirlenmislik

Hem islamc hem de sosyalist aydinlarin “Goklerin ve yerin milki/hikimranhig
Allah’indir.” (NGr, 24/42) ayetini “Mulk Allah’indir.” seklinde anlamayi islam’in sol yoru-
muna temel yapmalarindaki soruna 6ncelikle isaret etmek gerekir. Tlrk¢ede kullandi-
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gimiz tasinmaz mallar anlamindaki mulkin Kur'an’daki karsihgr maldir (cogulu: emval).
Kur'an’da milk olarak kavramsallasan terimin Tirkcemizdeki karsiligi egemenlik ve erk
kullanimidir ve siyasal icerikli bir terimdir. Melik/kral, bu kdkten gelmektedir.

Marksist teori, toplumsal felcin/hareketsizligin sebebini insanin mlkiyetle zehirlen-
misligine baglar ve miilkiyetle bagin kesilmesini bu hastaligin panzehiri olarak gordr.
Marksistler bunu sahte bilinclenme kavramiyla aciklarlar. Onlar, bilincin kendisinin top-
lumsal bir matrisden kaynaklandigini, 6zellikle de kisinin Gretim araglariyla olan iligkisinin,
bir biling tiirl olusturmasinda 6nemli roll oldugunu iddia ederler. Bu ytizden, miilkiyetle
olan baglan kendisini gegici bir donemin modelleri icine yerlestiren bir kisi, tabiri caizse,
diinya gorlstini zehirlemistir. Esyayr yanlis algilamaktadir. Gegmis ve gelecek arasinda
hapsedilmesine ragmen degismek istemez ¢linkl bu tutulmuglugunun bilincinde degil-
dir. Diinya gorusiini degistirmesinin tek yolu, bu gorisin kaynaklandigi bakis agisini
degistirmesidir; bu da kendisini milkiyetinden ayirmasi anlamina gelir (bk. Diizgiin, 2014).

Dikkatimizi cekecegdi gibi, Marksist ‘katarsis’i tartistigimizda kisinin mulkten mahrum
edilmesi gercek anlamda 6zgtirligi elde etmesi olarak goriilmektedir. Bu 6zgurliik onu,
yikim kaynadi olan bir toplumla ilgilenmekten kurtarmakta ve bakis acisini kirleten zehire
panzehir yapmaktadir. Ozel miilkiyetin ortadan kaldirlmasi, bu toplumsal hastaligi tedavi
edecek ve sahte bilinclenme de ortadan kalkacaktir. Ozel miilkiyete bagliigin ve buna
bagl olarak gelisen sahte bilincin ortadan kalkmasi, insanin 6niini acacak ve degisime
dinamo olmasini saglayacaktir.

'Marks'a gore bu katastrof, dontisimU saglayan radikal olay, katarsis icin gerekli olan
temel unsurlan icinde tasir. Marks, objektif bir sartin yani mulkiyetin ortadan kaldiril-
masinin, kapitalistlerin yanlis bilingclenmesini dlizeltmenin kaginilmaz ilk sarti oldugunu
ileri sirmusttr. Ona gore halkin bakis acisi, onlarin bu bakis acilarinin tizerine oturdugu
toplumsal gercekligin degistirilmesiyle mimkinduir. Yine Marks, kapitalizmden zorunlu
olarak toplumsal yasalar geregi ¢cikmis olan proletaryanin sefaletini, kendi caginin tarihsel
akisini yonlendirecek olan harekete gecirici kosul kabul etmistir.

Din, mulkiyetin toplumsal fel¢ trahomunun tedavisinde 6nemini yadsimamakla birlik-
te daha temel bir gercege ‘ben’e dikkat cekmektedir. Dis sartlardan dnce ‘ben’ (nefisler
yasasl) algisinda bir degisiklik 6ncelenmektedir. Distan (milkiyet) 6nce icin (malik
olanin) hali dikkate alinmaktadir. Kur'an insanlarin eylemsizlik hallerini korlik, sagirlk,
baska bir ifadeyle bir hipnoz durumu olarak anlatmaktadir. Halk, post-hipnotik telkinlere
maruz kalmis bir insanin yasadigi trans halini yasiyor gibidir. Peygamberlerin hitap ettikleri
insanlari icinde bulunduklari bu trans halinden “Kalkin! Uyanin!” nidalanyla uyandirmaya
calismasinin mantigi da bu noktada yatmaktadir. Oncelikle bu insanlari hipnozdan kurtar-
mak gerekir aksi takdirde ¢agrildiklari mesaja kulak vermeleri miimkiin degildir:

“Bil ki sen ollere isittiremezsin, arkalarini doniip giderlerken sagirlara da daveti
duyuramazsin.” (Neml, 27/80; Rim, 30/52).
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Kisinin kendi ben'ini, diinyayi ve ge¢cmisi algisinda yaratacagi degisim, mevcudun degisi-
minin gerekli sarti olarak 6ne ¢ikarnlmistir. Bu degisim insanin gérmesini, isitmesini, yGru-
mesini ve nese icinde déniip dolasmasini saglayan bir hal ile sonuclanir. insanin algilari
ve gormesi ontindeki perdeler iner ve hakikat yliziini gosterir. Artik bundan sonra insan,
diinyada olup biteni goriip algilayabilmekte ve bunlara gerekli tepkileri verebilmektedir.

Eserde sosyalist teorideki esitlik talebinin karsisina Misliman aydinlarin 6zel mulkiyeti
cikardiklar séylenmekte, 6zel milkiyet vurgusunun ise bir tiir sagcilasmaya sebep
oldugu soylenmektedir. Akkog, Musliman aydinlarca, mulkiyetin ortadan kaldiriima-
sinin dinin ortadan kaldiriimasiyla esitlendigi yéniinde bir elestiri getirmektedir; ama
yazarin boyle bir esitligin kuruldugu yonindeki 6n kabulu tartismahdir. Milk yahut
milksuizlik temelinde esitlik iddiasinin, baska bir ifadeyle zengini olmayan dolayisiyla
fakiri de bulunmayan bir toplum yaratma dislincesinin, Tanr'yi reddettigine inanilan
sosyalist teoriden gelmis olmasi tehdit olarak algilanmistir. Bunun icindir ki Mustafa
Sibai'nin islam Sosyalizmi adli ¢alismasinda esitlik, 6zgiirliik gibi yasam kategorileri
siyaseten olumlanan sosyalizmin bagsina islam kelimesini ekleyerek eksik kalan ruhsal
tarafini tamamlamaya calistigini goririz (bk. Sibai, 2010). Akkog’a gore sosyalizmin
iktisadi alanda gerceklestirecedi devrimci tesebbiisler, islam’in ruhu ile tamamlandi-
ginda, Allah’a inanan ya da inanmayan herkes icin gecerli bir sosyalizm insa edilebile-
cektir (Akkog, 2013, s. 366).

Zenginin Malinda Muhtacin ‘Hak’kinin Varligi Meselesi

Hak ne anlama gelmektedir? Bu terim, mutlak bir egemenlik ifadesi midir? Bir sey
Uzerindeki hakkim, liberal teoride oldugu gibi, onun Uzerinde mutlak hakimiyetimi
mi ifade etmektedir? Ornegin hayat hakki. Bir insanin hayat hakki, hayati Gizerinde,
onu sonlandirmak dahil, her tirli egemenlik kullanimini icerir mi? Dinen durumun
boyle olmadigr aciktir. Bu durumda hak, mutlak egemenlik anlamina gelmemektedir.
Hakkin ekonomik (tretim ve tiiketim) baglaminda da ayni sekilde mutlak halinin yad-
sindigini goririz. Kisinin mulkiyet hakkina ek olarak infak zorunlulugu ve fakirin de o
malda hakkinin oldugunun sdylenmesi, bu mutlak egemenlik iddiasinin térpilenmesi
demektir. Ekonomik zemine tasinmadan once ‘hak’ terimi, dnce metafizik bir zeminde
insa edilmektedir.

‘Hak’ teorik olarak eylemlerimizin korumaya alinmasini sagladigi icin bazen hi¢ de
ahlaki olmayan eylemlerimiz sirf bu iddia sebebiyle dokunulamaz hale gelebilmek-
tedir. Burasi bireysel olan ile toplumsal olanin ¢atisma noktasidir. Bunun icin Kur'an
bireyin haklarinin mutlaklastiriimasini, baskasinin hakki siniryla dnlemektedir. Bunu da
bir Gst otoritenin diktesiyle degil, hak sahipleri arasindaki ‘haklar’ hiyerarsisiyle kendi
icinde devinen bir ahlak dngorerek yapmaktadir. Bu durumda bireyin haklar garanti
altina alinmakta, bu haklarin dogru kullanimi ise vicdan otoritesinin kontrol ettigi
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bir fazilet ahlaki cercevesinde isletiimektedir. ‘Hak’kin kullanimindaki bu mutlakligin
bloke edilisi, ekonomik anlamda, bir tiir diizenleme (regiilasyon) olarak gorilebilir.
Tlketimi yasaklanan maddelerin Gretimi ve alim-satimi konusundaki kisitlar yahut
sikca referansta bulunulan ‘kenz’ biriktirilmesi yonindeki bildirimler bu diizenlemeler
kapsaminda gortlebilir.

Kur'an'daki “zenginin malinda fakirin ‘hak’ki oldugu”, bireyle mi yoksa sistemle mi
ilgilidir? Sistemle ilgiliyse bu durumda, gelistirilecek ekonomi teorileri bu 'hakkin zen-
ginden fakire transferini gerektiren bir ekonomik ‘sistem’ insa etmeyi gerektirir. Eger
ahlaki bir icerige sahipse bu durumda, ‘hak’, blttiniyle bireysel zeminde gerceklestiril-
mesi beklenen bir dneri olarak alinacak ve bir ‘sistem’in parcasi olmaktan ziyade sosyal
refah ilkesi olarak is gorecek demektir.

Kur'an bir kisinin ‘muhta¢ durumda olusu’nu, onun baskalarinin mali tGizerinde ‘hak’kinin
sebebi saymaktadir. Malin mutlak hdkiminin Allah oldugu disiincesi boyle bir talebin
geri ¢evrilmemesinin garantorii olarak devreye sokulmaktadir. Daha kot durumda
olanlar, daha iyi durumda olanlar tizerinde haklara sahiplerdir. Hagr suresi 7. ve 9. ayet-
leri, ‘tedaviil degeri olan' her seyin, sadece zenginler arasinda kalan bir sey olmamasini,
hem statli hem de ekonomik seviye itibariyla farkli toplum kesimlerinin de yararlanma-
sina imkan saglayan seffaf bir sistemin insasini dnermektedir. Ayette, ister ekonomik
ister siyasal olsun bir 'hakka hdlihazirda ulasamayanlarin bu mahrumiyetlerini stirgit
kurumsallastiran bir zihne ve yapiya itiraz vardir. Buradaki 'hakkin sadece ekonomi bag-
laminda okunmasi metnin anlamini daraltir. Hak terimi, ekonomik anlamda alindiginda
infak (sadaka, zekat), siyasal anlamda ise sGra/mesveret kanaliyla isletiimekte boylece
hem malin (ekonomik degeri olan sey) hem de miilkiin (politik degeri olan sey) belli
kesimlerin tekelinde kalmamasini ihkak etmektedir/saglamaktadir. Bu haliyle hak sade-
ce bir isim degil ayni zamanda bir fiil/eylem modeli dnermektedir. Bu modelin objektif
bir sekilde ¢alismasini saglayan ilke ise hem malin hem de milkiin mutlak sahibinin
Allah oldugunu vurgulayarak insanin sahipligini izafilestiren Kur'an ayetleridir.

Ekonomik Esitlik Vurgusu

Eser zaman zaman asagidaki ayet tizerinden islam’in toplum teorisini ekonomik esitlik
Uzerine kurdugu gorisiini savunmaktadir:
“Allah rizki kiminize kiminizden daha c¢ok vermistir. Cok verilenler, antlasma

yaptiklarina riziklarini vermezler. Halbuki rizikta onlarin hepsi esittir. Allah'in
nimetini inkar mi ediyor bunlar?” (Nahl, 16/71).

13 Ddle terimi, para, giig, iktidar gibi toplum organizasyonunda belirleyici roli olan etkinlik araglarinin
bir kisinin yahut grubun tekeline verilmemesini istemekte, oligarsi, aristokrasi gibi gui¢ tekelciligine
karsi uyarmaktadir.
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Ayet, 6nce durum tespiti yapmaktadir: “Allah rizki kiminize kiminizden daha ¢ok
vermistir.” insanlarin sahip olduklar acisindan birbirine esit olmadiklari aciktir. Oysa
yaratilan her seye ulasma ve yararlanma bakimindan bitiin insanlar birbirine esittir.
Allah, bu esitlik durumu lehlerine bozulup da daha fazlasina sahip olanlarin digerlerine
karsi Gizerlerine bir 6dev ylklemektedir. Kur'an, insanlarin rizik olarak sunulan her seye
ulasma/mahrum birakilmama dogal durumuna dikkat cekmektedir. Ayeti, “insanlara
verilmesi istenilen rizik, onlari esitlemek icindir.” seklinde yorumlamak, insan dogasina
da ayetin yapisina da aykiridir. Bdyle bir yorum, sahip olma duygusunu/fitrati torpiler.
Zekat vermeyi emretmeden 6nce zekat vermek icin calismaya 6zendiren (Mi'mindn,
23/4) ayet grubunu dikkate aldigimizda ifadenin ‘ekonomik esitlige’ temel yapilmasi-
nin zorlugu ortaya cikmaktadir. Asagidaki ayet, bu ayetin aciklamasi gibidir:
“Yeryliziinde sabit daglar var etti. Orasini bereketlendirdi. Orada dért mevsim

glic kaynaklarini ihtiyag sahipleri esit olarak yararlansin diye takdir etti” (Fussilet,
41/10).

Mal ve miilkle iliskinin insanin dogasini bozma egilimine karsi bu ayetleri bir blokaj unsu-
ru olarak okumak ¢ok daha makul gériinmektedir. Bu, Marks'in milkiyet zehirlenmesi
dedigi seye denk gelmektedir. Hem malla (butiin gayretini ekonomik gii¢ devsirimine
yonlendirmek/kenz biriktirmek) hem miilkle (politik erk kullaniminda mutlaklik iddialari)
iliskisinde muimin bireyin bir zehirlenmeye ugrama riski her zaman vardir. Ayetler boyle
bir zehirlenmenin panzehiri olarak paylasimi, vermeyi, digerkamhigi 6ne ¢ikarmaktadir.

Sonug¢

Ulkemizde ‘sol’, bir okuma bicimi yahut anlama ve yorumlama yéntemi olarak is gérmekte
ve Kurana ve hem islam tarihine baktiginda hem de kendi doktriniyle értiistigini
diistindigui 6geleri, solilahiyat veya dini soldan okumak seklinde kavramsallagtirmaktadir.
Eb( Zer, mustazaflar/ezilenler, esitlik gibi islam kiiltir gelenegine ait unsurlar bu ortak
zemini besleyen kavramlar olarak 6ne cikarilmaktadir. Kur'an’in terim haritasini bdyle
bir okumaya tabi tuttugumuzda bizi bircok diislince ve hatta ideolojiyle kesistirmesi
miimkiindir. Ornegin, Kuran'daki kar, fayda (nef), licret/ecir, maksimum yarar (nasib)
terimlerini odaga koyan birisi rahatca islam’in sagdan okumasini yapabilir. Kur'an'in bu
tlr okumalara bittintyle kapali oldugunu sdylemek dogru degildir. Ama bu okumalarin
neticesinde cikarilanlari islam’in diinya gériisii olarak dayatmak da dogru degildir. Burasi
farkh distince ve ideolojilerin Kur'an’la irtibatinin imkan, risk ve sinirlarinin belirlendigi
noktadir. Bunu dikkate alarak sol ve islam’in onunla muhtemel iliskisi konusunda su
noktalarin altini ¢cizmek mimkiin gériinmektedir:

Her seyden dnce, islam’in varlik tasavvuru/ontolojisi, bu varligi kavrama etkinligi/
epistemolojisi ve nihayetinde varligin bir bitiin olarak kendisine dogru aktigi son/
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ahiret/eskatoloji kendi icinde sistemik bir yapi tasir. Solun bu Ug alanla ilgili ayri bir
anlam evrenine sahip oldugu bilinmektedir.

islam’in politik bir tanimlama olan sol ile birlikteliginde bazi yapisal engellerin
bulundugunu da ifade etmek gerekir. islam’in biitiinciil sisteminden ve degerlerinden
yoksunlastirilarak politik baglama oturtulmasi, onu aragsallastirir. Aragsallastirilan bir
dinin kimin elinde ne tir yikici hedefler icin kullanilabilecegini de kimse garanti edemez.

Sol dahil her politik hareket kendine ‘toplum’ lzerinden kazanim saglamaya calisir;
Kur'an'in hareket noktasi ise ‘birey’dir. ikisi arasindaki fark sudur: Toplumdan hareket
eden her dislince, sonunda ‘otorite’ kavramini Uretir. Otorite hegemonyayi/bas eg(dir)
meyi gerektirir. Politik erk olarak bazi ellerde toplanan otoritenin hizaya getirici/disipline
edici bir gli¢ olarak bireye yoneleceginden siphe yoktur. Mutlak gli¢ ve otoriteyi
topluma ya da toplum adina otorite kullandigini iddia eden erk sahiplerine degil de
Allah’a veren Kur'an ise, bireyi her tirli otoriteden 6zglirlestirmeyi amaclar. Allah'in
‘Sadece benden korkun.’ (Al-i imran, 2/175) beyani, toplumsal zeminde insana yapilan
ozglrlesme cagrisindan baska bir sey degildir. Din ikna dilini kullanir; bireyin zihnine ve
kalbine ‘kelime’ ile ulasir. Otorite yahut ikrah/zor kullanma, dinin yapisina terstir.

Kur'an'in bireyi bu tiir hegemonik yapilardan koruyan temel parametreleri (hudddullah),
insanin onurunu ve temel haklarini koruyan bir cerceve yaratir. insana dokunan her
zarar, Tanr’'nin sinirina dokunan bir zarara esitlenir ve insan en Ust seviyede giliven
duygusuyla kusatilir. insani disipline eden ideolojilerden farkli olarak onun giiven
duygusunu tatmin eden ve ‘yarin’ fikrini canli tutarak bir Gmit varligina donusttren
Kur'an'in ¢ok ayri bir anlam evreninin pesinde oldugu asikardir. Kur'an, insanlardan
bagimsiz evrensel degerler yaratarak bu anlam evrenini insa eder. insani yapilandiran
da tarihe yon veren de bu tarih Ustl/evrensel degerlerdir. Tanri'nin secimi olan bu
degerlerde en az iki ydonin bulundugunu goririz: Biri, evrensel/ indirgenemez/ tarih
Ustl ilkeleri temsil eden yon. Digeri ise muhatabin tarihsel kosullarinda gergeklik
seviyesine cikan yon. Tartismasiz tarihsel kosullari yonlendiren de evrensel ilkelerdir.
Bu ilkeler tarihin herhangi bir kesitinde tarihsel kosullarin ortaya ¢ikardigi diistinceyle
ozellikle de bir ideolojiyle 6zdeslestirilemeyecek kadar indirgenemezdir.

Kur'an'in genel tasavvurlarinin bu yapisi, tarihsel baglamlarda cereyan eden disiince
bicimlerinin 6tesinde bir anlama ve niyete/hedefe sahiptir. Bu hedef Tanri’'nin Kur'an
metnine gomill haldeki niyeti ve amacidir. Bu niyet bitiin ideal ve ttopik hedefleri
asan, esitligi degil digerkamlidi, cezai adaleti degil etik adaleti ve hatta adaleti degil
merhameti 6ne ¢eken bir ideali insanin 6nline koyar. Burasi, Kur'an'in yénlendirici
ilkelerinin insan hayatini en iyiye, en dogruya, en faydaliya, en gercek olana dogru
eviren dinamik diinyasidir. insanin kendi tarihinin ve kiiltiiriiniin ona dayattiklarindan
uzaklasmasinin ve gelecege dair imit beslemesinin dayanak noktasi da ilahi olanla
bu irtibatidir. insan hesaplasacaksa énce ilahi olanla irtibatini kesmeye calisan
dusuncelerle hesaplasmalidir.

209



insan & Toplum

Kaynakga
Ahmet b. Hanbel. (1993/1413). Miisned (Tahk. S. el-Arnavut). Beyrut.

Akkog D. A. (2013). Marksizme Islam’dan bakmak: imkanlar ya da imkansizliklara dair. K. Ozdogan & D. A.
Akkog (Ed.), Sol ilahiyat: Dini soldan okumak icinde (s. 357-378). Istanbul: Birikim Yayinlari.

Bora, T. (2013). Ernst Bloch'ta sosyalizm, metafizik, din ve Ateizm: “Baska bir anlamda sofu”. K. Ozdogan
& D. A. Akkog (Ed.), Sol ilahiyat: Dini soldan okumak iginde (s. 171-192). Istanbul: Birikim Yaynlari.

Diizgiin, S. A. (2013a). Allah, tabiat ve tarih (2. basim). Ankara: Lotus Yayinlari.

Diizgiin, S. A. (2013b). Cagdas meydan okumalar karsisinda ulema: imkanlar ve riskler. Kelam
Arastirmalan Dergisi (Online), 11(1), 1-10.

Diizgiin, S. A. (2014). Sosyal teoloji: insanin yeryiizii seriiveni (3.basim). Ankara: Lotus Yayinlari.

Laciner, O. (2013). Bir ilahiyat olacak ise. K. Ozdogan & D. A. Akkoc (Ed.), Sol ilahiyat: Dini soldan okumak
icinde (s. 77-88). istanbul: Birikim Yayinlari.

Matiiridi. (2005). Te'vilatu'l-Kur'dn (Tahk. A. Vanlioglu, ilmi kontrol, B. Topaloglu). istanbul: Mizan
Yayinevi.

Ozdogan, K. (2013). Hangi ‘islam’ neden ‘sol ilahiyat'? K. Ozdogan & D. A. Akkog (Ed.), Sol ilahiyat: Dini
soldan okumak icinde (s. 101-116). istanbul: Birikim Yayinlari.

Ozdogan, K. & Akkog, D. A. (Ed.) (2013). Sol ilahiyat: Dini soldan okumak. istanbul: Birikim Yayinlari.
Sibai, M. (2010). [slam sosyalizmi. istanbul: Yeni Boyut Yayinlari.

Sénmez, B. (2013). Utopya: Sol ilahiyat! K. Ozdogan & D. A. Akkoc (Ed.), Sol ilahiyat: Dini soldan okumak
icinde (s. 37-52). istanbul: Birikim Yayinlari.

Taha, M. M. (1987). The second message of Islam. New York: Syracuse University Press.

210



